Erste Gruppe: Protagonisten der Haskala (1)

Portrait von Moses Mendelssohn

Moses Mendelssohn (geb. 1729 in Dessau — gest. 1786 in
Berlin) gehort zu den Protagonisten der judischen Haskala.
Er ist ins kulturelle Gedachtnis des Judentums als innovati-
ver Geist eingegangen, der es schaffte, an der modernen
sakularen Kultur seiner Zeit teilzuhaben ohne dabei seine
judische Religion und Tradition zu verleugnen. Mendels-
sohn erhielt eine traditionelle jadische Ausbildung in sei-
nem Heimatort Dessau. Im Jahr 1743 folgte er seinem Rab-
biner David Frankel, der vorher zum Berliner Oberrabbiner
ernannt worden war, nach Berlin. Dort lernte er im Jahr
1754 den Philosophen, Dramatiker und Schriftsteller Gott-
fried Ephraim Lessing kennen; 1762 heiratete er seine Frau

Fromet Guggenheim und ein Jahr spater erhielt er das Auf- Abbildung 1: Portrait von Moses
enthaltsrecht in Berlin. Lessing setzte seinem jldischen Mendelssohn (1771)

Freund ein Denkmal in seinem berihmten Ideendrama

Nathan der Weise (1779). Zusammen mit Lessing und Friedrich Nicolai gehorte Mendelssohn
dem Montagsclub an, einem Zentrum der Berliner Aufklarung. Neben seinem publizistischen
Engagement zu Fragen des Judentums wurde er fiir seinen Intellektuellenzirkel beriihmt, der
zum Diskussionsforum judischer Aufklarungsideen avancierte. Mendelssohns Abhandlung
Jerusalem oder liber religiése Macht und Judentum (1783) entstand als Reaktion auf die An-
fechtungen seiner Kritiker, die einen Widerspruch in seinen aufklarerischen Ideen und seiner
religiosen Lebenspraxis als glaubiger Jude sahen. Insbesondere der protestantische Schwei-
zer Gelehrte Johann Caspar Lavater (1741-1801) forderte ihn in aller Offentlichkeit heraus,
seine gleichzeitige Treue zum Judentum und zur Aufklarung zu verteidigen (Lavater-Streit).
Wie der Grolteil der Maskilim prangerte Mendelssohn die traditionelle Sprache der mittel-
und osteuropaischen Juden (Aschkenasen) — das Jiddische — an, welche ihn an eine Mischung
aus verdorbenem Deutsch und hebriischen Uberresten erinnerten. In seinem Kampf fiir die
deutsche Sprache veroéffentlichte Mendelssohn zwischen 1780 und 1782 eine deutsche
Ubersetzung des Pentateuchs (den fiinf Biichern Mose), der durch einen grammatischen
Kommentar, den Biur, erganzt wurde.

Bevor Mendelssohn starb, musste er sich erneuten Vorwiirfen stellen, die sich auf seinen
langjdhrigen Freund und Begleiter Lessing bezogen. In einem offenen Brief behauptete
Friedrich Heinrich Jacobi (1743-1819), Lessing habe sich kurz vor dessen Tod in Bezugnahme
auf Spinoza zum Atheismus bekannt. Jacobi forderte Mendelssohn auf, seine Kenntnis tber
Lessings Glaubenshaltung zu leugnen oder sich zu ihr zu bekennen und sich damit ebenso zu
belasten. Tapfer verteidigte Mendelssohn den Ruf Lessings und seinen eigenen — sein letzter
Konterversuch war die Schrift An die Freunde Lessings.
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Q 1: Moses Mendelssohn: Jerusalem

»Grenzen zwischen Staat und Kirche. Der Staat also begniigt sich allenfalls mit toten Hand-
lungen, mit Werken ohne Geist, mit Ubereinstimmung im Tun ohne Ubereinstimmung in
Gedanken; auch wer nicht an Gesetze glaubt, muss nach dem Gesetze tun, sobald er Sankti-
on erhalten hat. Er kann dem einzelnen Blrger das Recht lassen, lber die Gesetze zu urtei-
len, aber nicht, nach seinem Urteile zu handeln; denn hierauf hat er als Mitglied der Gesell-
schaft Verzicht tun miissen, weil ohne diesen Verzicht eine biirgerliche Gesellschaft ein Un-
ding ist. Nicht also die Religion. Diese kennt keine Handlung ohne Gesinnung, kein Werk oh-
ne Geist, keine Ubereinstimmung im Tun ohne Ubereinstimmung im Sinne. Religiése Hand-
lungen ohne religiose Gedanken sind leeres Puppenspiel, kein Gottesdienst. Diese mussen
also an und fir sich selbst aus dem Geiste kommen und kénnen weder durch Belohnung
erkauft, noch durch Strafen erzwungen werden. [...] Hier zeigt sich also schon ein wesentli-
cher Unterschied zwischen Staat und Religion. Der Staat gebietet und zwingt, die Religion
belehrt und Uberredet; der Staat erteilt Gesetze, die Religion Gebote. Der Staat hat physi-
sche Gewalt, und bedient sich an ihrer, wo es notig ist; die Macht der Religion ist Liebe und
Wohlthun. Jener gibt den Ungehorsamen auf und st6Rt ihn aus; diese nimmt ihn in ihren
SchoB und sucht ihn noch im letzten Augenblicke seines gegenwartigen Lebens; nicht ganz
ohne Nutzen, zu belehren oder doch wenigstens zu trosten.

Also in Absicht auf Gesinnung und Grundsatze kommen Religion und Staat tberein, miissen
beide allen Schein des Zwangs und der Bestechung vermeiden und sich auf Lehren, Ermah-
nen, Bereden und Zurechtweisung einschranken. Nicht also in der Absicht auf Handlung. Die
Verhaltnisse von Mensch zu Mensch erfordern Handlung, als Handlung, die Verhaltnisse zwi-
schen Gott und Menschen bloR, insoweit sie zu Gesinnungen fiihren. Eine gemeinnitzige
Handlung hort nicht auf, gemeinnitzig zu sein, wenn sie auch erzwungen wird; eine religidse
Handlung hingegen ist nur in dem Malie religids, in welchem sie aus freier Willkiir und in
gehoriger Absicht geschieht.

Daher kann der Staat zu gemeinniitzigen Handlungen zwingen, belohnen bestrafen, Amt und
Ehren, Schande und Verweisung austeilen, um die Menschen zu Handlungen zu bewegen,
deren innere Gite nicht kraftig genug auf ihre Gemiter wirken will. Daher hat dem Staate
durch den gesellschaftlichen Vertrag auch das vollkommenste Recht auf das Vermogen, die-
ses zu tun, eingerdumt werden kénnen und missen. Daher ist der Staat eine moralische Per-
son, die ihre eigenen Glter und Gerechtsame hat und damit nach Gutfinden schalten kann.
Fern von all diesem ist die gottliche Religion. Sie verhalt sich gegen Handlung nicht anders als
gegen Gesinnung, weil sie Handlung blol} als Zeichen der Gesinnung befiehlt. Sie ist eine mo-
ralische Person; aber ihre Rechte kennen keinen Zwang. Sie treibt nicht mit eisernem Stabe,
sondern leitet an auf kein irdisches Gut ein Recht, auf kein Gem(it duRerliche Gewalt an. lhre
Waffen sind Griinde und Uberfiihrung; ihre Macht die géttliche Kraft der Wahrheit; die Stra-
fen, die sie androht, sowie die Belohnung (die sie verspricht), sind Wirkungen Seile der Liebe.
Sie ziickt kein Racheschwert spendet kein zeitliches Gut aus, mafdt der Liebe, heilsam und
wohltéatig fur die Person selbst, die sie leidet. An diesen Merkmalen erkenne ich dich, Toch-

© Abteilung fur Judische Geschichte und Kultur UE »Haskala«
LMU Miinchen Christoffer Leber



ter der Gottheit, Religion, die du in Wahrheit allein die Seligmachende bist, auf der Erde so-
wie im Himmell«

© Klett Verlag

aus: Rolf Ballof, Heide Bergfeld, Wolfgang Geiger, Edith Hambach, Martin Liepach, Angelika Riebe (Hrsg.):
Deutsch-judische Geschichte (Tempora: Quellen zu Geschichte und Politik). Stuttgart/Leipzig 2007, S. 43f.
Urspriinglich erschienen als: Moses Mendelssohn: Jerusalem oder uber religiose Macht und Judentum. Berlin:
Friedrich Maurer 1783.
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Arbeitsblatt erste Gruppe: Protagonisten der Haskala (1)

gebnisse in einem Kurzreferat (etwa 5 Minuten) vor. Wahlt flr die Prdsentation

g Arbeitsauftrag: Bearbeitet die Aufgaben auf dem Arbeitsblatt und stellt eure Er-

eine OHP-Folie.

1. S

kizziert das Leben und Werk Mendelssohns in Form eines Steckbriefs.
Name:

e Lebensdaten:

e Geburtsort:

e Ausbildung:

e Werk:

e Lebensstationen:

2. Lest aufmerksam den Auszug aus Mendelssohns Jerusalem und ordnet den Text als
Quelle ein (Autor, Titel, Textart, Erscheinungsort und -jahr, Quellengattung, histori-
scher Kontext).

3. Fasst zusammen, welche Unterschiede und Gemeinsamkeiten Mendelssohn zwi-
schen dem Wesen des Staates und der Religion festmacht.

Staat Religion

4. Erldutert, welche Konsequenzen er aus diesem Unterschied fiir die Rolle der Religi-

on zieht.
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Zweite Gruppe: Protagonisten der jiidischen Haskala (1)

Portrait von Isaak Euchel

Isaak Euchel (geb. 1756 in Kopenhagen — gest. 1804 in Berlin) war ein Intellektueller, der
durch seine publizistische und organisatorische Tatigkeit die Haskala-Bewegung wahrend der
Zeit ihrer groRten Bllte in den 1880er Jahren anfiihrte. Euchel, im Jahr 1756 geboren, wuchs
in Kopenhagen als Sohn einer Familie von Kaufleuten auf. Nach dem Tod seines Vaters er-
kannte Isaaks Mutter schon frith das Talent ihres Sohnes als Talmud-Student, was Hoffnun-
gen in ihr schiirte, ihr Sohn kénne Rabbiner werden. Sodann entschied sie, Isaak nach Berlin
zu schicken, wo sein Onkel die Talmud-Schule der jidischen Gemeinde mitleitete. Nach einer
kurzen Berliner Phase (1769-1773) verlieR Euchel im Alter von 17 Jahren die preuBische
Stadt, weil ihm das ausschlieRliche Talmud-Studium seines Onkels nicht geniigte.

In Konigsberg 1781 angekommen geriet Isaak in das Umfeld Immanuel Kants, der das junge
Talent forderte und ihm eine Lehrtatigkeit an der Universitat verschaffte. In Konigberg ver-
folgte er das Ziel, die Grindung einer modernen jldischen Schule voranzutreiben. Ein Jahr
nach seiner Ankunft, im Jahr 1782, griindete er die erste maskilische Gesellschaft, Chevrat
Dorshe Leshon ’Ever (dt. Gesellschaft der Freunde der hebraischen Sprache(), deren Haupt-
ziel in der Herausgabe einer hebraischen Zeitschrift bestand, dem Ha-Me’assef (dt. >Der
Sammler). Die Zeitschrift, die bis 1790 von Euchel personlich herausgegeben wurde, er-
schien erstmals 1784. Die Mitglieder der Chevrat Dorshe Leshon ’Ever strebten nach einer
wklassenlosen intellektuellen jidischen Gemeinschaft ohne lokale Bindung, deren Mitglieder
Uber die Lektlire des Me’assef miteinander in Kontakt bleiben sollten« (Feiner 2003, S. 205).
Das von Euchel herausgegebene Periodikum hatte groRe Symbolkraft — es galt »als heroi-
scher Akt einer kulturellen Wiederbelebung, um die jldische Kultur aus einer lang andau-
ernden Krise zu befreien«. (ebd.)

Die Haskala erreichte zwischen 1788 und 1790 ihren Hohepunkt. Euchel partizipierte am
Haskala-Diskurs durch seine literarischen Briefe, die um das Thema der jldischen Erziehung
und Bildung kreisten. Gemeint sind seine Iggerot Meshullam ha-Esthemoie (dt. >Briefe des
Meshulam ben Uriah Haeshtemoi), die sich an die aufklarerische Tradition der fiktiven Briefe
und Dialoge anlehnten. Seine fiktiven Briefe (ibten an den traditionellen jldischen Lebens-
formen feinsinnige Kritik. Wahrend Euchel in seinen Briefen das italienische Judentum als
das »ideale Modell fiir eine moderne jlidische Gesellschaft« idealisierte, kritisierte er die
Uberkommenen orthodoxen Traditionen des Judentums (vgl. ebd. S. 205).

Q2: Isaak Euchel: Briefe des Meshulam ben Uria

Vorwort
[...] Im Jahre 5529 nach der Schopfung [1768/69] schickte einer der Vornehmen unseres Vol-
kes namens Uria aus der Stadt Aleppo [...] seinen Sohn Meshullam ber das Meer zu den
Konigreichen Europas, damit dieser die Sitten der Volker jener Lander und ihre Eigenarten
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kennenlerne. Der Jingling war, als er das Haus seines Vaters verlieB, achtzehn Jahre alt — ein
gebildeter und feinsinniger Mensch, der die Sprache seines Volkes und die Sprachen anderer
Volker beherrschte. Sein weiser Vater hatte ihn seit dem Tage, da er mit seiner Erziehung
begann, Weisheit und Wissenschaft gelehrt, Rhetorik, Musik und Logik, Astronomie und Ge-
ometrie, sowie die librigen Vorziige eines Mannes, der vor GrofRen bestehen soll. AuRerdem
war jener Jingling schon anzusehen und guten Herzens, er war beliebt bei allen, die ihn
kannten, und sehr gottesfiirchtig sein Leben lang. Diese Briefe nun schrieb er seinem Freund
Baruch ben Albusagli auf Arabisch, ein gelibter Schreiber unter den sefardischen Gelehrten,
der lange Zeit im Haus von Meshullams Vater als Mentor lebte, (ibersetzte sie in die heilige
Sprache und nahm sie schlieBlich mit sich, als er zuriickkehrte in seine Heimat auf der Insel
Mallorca.

Hier schicke ich euch also das erste Konvolut mit zwolf Briefen. Verfahrt mit ihnen nach eu-
rem Gutdiinken, und auf eure Weisung hin will ich euch auch die librigen schicken, die sich
noch bei mir befinden.

Erster Brief

Erschrick nicht, mein Bruder! Und zittere nicht, wenn du meine Stimme horst, wie sie von
einem Orte aus mit dir spricht, der ein Grauel Israels ist, der Sitz unserer Bedranger von Jahr
zu Jahr; Gott hat die Sache gewendet, von ihm wird kein Ubel ausgehen.

Du weilst, mein Bruder, wann ich die Stadt Smyrna verlie8. Am Dritten dieses Monats bestie-
gen wir frihmorgens das Schiff und fuhren von dort fréhlich und wohlgemut (iber den Archi-
pelagos [Inselgruppe], denn der Wind ging in die gewiinschte Richtung. Der Kapitan und sei-
ne Matrosen gingen ihrer Arbeit nach mit Tau und Segel, wahrend alle Leute auf dem Schiff,
israelitische und christliche Kaufleute, Spanier und Franzosen, Geistliche und Dichter, in ihrer
Kabine saRen — und keiner von ihnen wuldte, wer ich bin und aus welchem Volk ich stamme.
So reisten wir zwei Tage, bis wir anderntags, am dritten Tag, zur Insel Kreta kamen. Da legte
sich der Wind, und wir konnten nicht mehr weiterfahren. Die Matrosen |6sten die Segel und
warfen den groBen Haken ins Meer. So lag das Schiff wie eine Insel fest im Meer, ohne hier-
hin und dorthin zu treiben.

Du weilSt, daR mein Vater, ehe ich sein Haus verlieR, befohlen hat, mein Gewand zu wech-
seln und die Kleider des Orients gegen die Kleider der Europdier zu vertauschen, denn er sag-
te, es zieme sich fiir einen Mann, der in ein Land geht, um nach Weisheit zu forschen und sie
zu erkennen, daR er sich jedes Zeichens erledige, das ihn auf den ersten Blick als Fremden
ausweist, und sich in die Kleider und Sitten des Volkes finde, unter dem er wohnt, damit sie
ihm fir einen Birger ihrer Heimat halten und ihre Sitten und Ansichten vor ihm nicht ver-
bergen; auf diese Weise wiirde er erreichen, was er wiinsche und unterschiedliche Meinun-
gen und Sitten kennenlernen. Doch mein Grof3vater, der anderer Meinung ist, hielt dies fir
ein Durchbrechen der Umzdunung [des Gesetzes], denn er sagte, es sei einem Israeliten ver-
boten, den Brauch seiner Vater zu verdndern und auch nur um Haaresbreite von ihm abzu-
weichen. Obgleich seine Reden unbegriindet sind, bestand er auf seiner Meinung; und um
seiner Ehre willen horte ich auf seine Worte und zog in den Kleidern der Israeliten von dan-
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nen; doch ehe ich Smyrna verlieR, wechselte ich mein Gewand und zog europaische Kleider
an, da ich mir sagte, dalk dieser Brauch nicht unter Gottes Gesetze fillt, sondern den Wand-
lungen des Ortes und der Zeit unterliegt. Und siehe, jetzt habe ich herausgefunden, dal}
mein Vater mit seinen Worten gegeniliber meinem GroRvater im Recht war. Hatte ich nicht
auf ihn gehort — wer weiB, ob ich dir nun schriebe.«

© Waxmann Miinster/New York

aus: Uta Lohmann, Ingrid Lohmann (Hrsg.): »Lerne Vernunft!l« Jidische Erziehungsprogramme zwischen Traditi-
on und Modernisierung. Quellentexte aus der Zeit der Haskala, 1760-1811. Miinster/New York, S. 159-161.
Urspriinglich erschienen in: Isaac Abraham Euchel: Igerot Meshulam ben Urija ha-Esttemo’i. In: Ha-Measef VI
(5550/1789), S. 38-50, 80-85,171-176,244-249.
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Arbeitsblatt zweite Gruppe: Protagonisten der Haskala (ll)

Arbeitsauftrag: Bearbeitet die Aufgaben auf dem Arbeitsblatt und stellt eure
g Ergebnisse in einem Kurzreferat (etwa 5 Minuten) vor. Wahlt fiir die Prasentati-
on eine OHP-Folie.

kizziert das Leben Isaac Euchels in Form eines Steckbriefs:

e Lebensdaten:

e Geburtsort:

e Ausbildung:

e Werk:

e Lebensstationen:

2. Lest aufmerksam den Auszug aus den Briefen Meshullams und ordnet den Text als
Quelle ein (Autor, Titel, Textart, Erscheinungsort und -jahr, Quellengattung, histori-
scher Kontext).

3. Uberlegt, worin die Funktion der fiktiven Briefe des jungen Meshullam liegt.

4. Erlautert, inwiefern sich Meshullams Vater von seinem GrolR3vater unterscheidet. In
welchem Konflikt befindet sich Meshullam?
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Dritte Gruppe: Nichtjiidische Stimmen zur Judenemanzipation

a) Christian Wilhelm von Dohm (1741-1829)
Christian Wilhelm von Dohm (1752-1820) war preufSischer Jurist und Diplomat. Mit seiner
wegweisenden Schrift »Uber die biirgerliche Verbesserung der Juden« von 1781 verteidigte
Dohm die Emanzipation und rechtliche Gleichstellung der Juden in Deutschland.

Q 3: Christian Wilhelm von Dohm: Uber die biirgerliche Verbesserung der Juden, 1781

»Nur der Pbbel, der es fir erlaubt halt, einen Juden zu hin-
tergehen, gibt ihm Schuld, das er nach seinem Gesetze
fremde Glaubensgenossen (Leute anderen Glaubens) be-
trigen dirfe, und nur verfolgungssiichtige Priester haben
Marchen von den Vorurteilen der Juden gesammelt, die
nur ihre eigenen beweisen. Die der Menschlichkeit und der
Politik gleich widersprechenden Grundsatze der Ausschlie-
Rung, welche das Geprage der finsteren Jahrhunderte tra-
gen, sind der Aufklarung unserer Zeit unwirdig und ver-
dienen, schon langst nicht mehr befolgt zu werden. Unse-

ren fest gegriindeten Staaten misste jeder Blrger will-
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Abbildung 2: Portrait von Christian Kommen sein, der die Gesetze beobachtet und durch seinen
Wilhelm Dohm Fleill den Reichtum des Staates vermehrt. Auch der Jude hat
auf diesen Genuss, auf diese Liebe Anspruch. Seine Religion macht ihn ihrer nicht unwiirdig,
da er bei ihrer strengsten Befolgung ein sehr guter Biirger sein kann. Ich wage es, selbst die
standhafte Anhanglichkeit an die nach ihrem Glauben ihren Vatern verliehene Lehre von
Gott dem judischen Charakter als einen guten Zug anzurechnen. Was der Christ Blindheit
und verstockte Hartnackigkeit nennt, ist beim Juden standhafte Beharrlichkeit bei dem, was
er einmal als gottliches Gebot glaubt. Wer kann sich versagen, den Juden hochzuhalten, den
keine Marter bewegen konnte, von seiner Religionsvorschrift abzugehen, und den Nichts-
wirdigen zu verachten, der um des Vorteils willen sich (von ihr) lossagt und den christlichen
Glauben mit den Lippen bekennt? Schon allein die Anhanglichkeit an den uralten Glauben
gibt dem Charakter der Juden eine Festigkeit, die auch zur Bildung ihrer Moralitat iberhaupt
vorteilhaft ist. Ihre Armen fallen dem Staate nicht zur Last; die ganze Gemeinde nimmt sich
ihrer an. Das hausliche Leben genielRen sie mit mehr Einfachheit. Sie sind meistens gute
Ehemanner und Hausvater. Der Luxus ist auch unter ihrem Reichtum noch lange nicht so
weit gestiegen, als bei den Christen von gleichem Vermdégen. Dem Staate sind sie Uberall
ergeben, und sie haben oft in Gefahren einen Eifer bewiesen, den man von so wenig beglins-

tigten Gliedern der Gesellschaft nicht erwarten sollte.« © Klett Verlag
aus: Rolf Ballof, Heide Bergfeld, Wolfgang Geiger, Edith Hambach, Martin Liepach, Angelika Riebe (Hrsg.):
Deutsch-judische Geschichte. (Tempora: Quellen zu Geschichte und Politik). Stuttgart/Leipzig 2007, S. 43f., S.
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43. Urspriinglich erschienen in: Christian Wilhelm von Dohm: Uber die biirgerliche Verbesserung der Juden. 2
Teile in 1 Bd. Berlin/Stettin 1781-83.

b) Eintreten Wilhelm von Humboldts fiir die Gleichberechtigung
Wilhelm von Humboldt (1767-1835) war preuflischer Staatsmann, Diplomat und Bildungsre-
former. Durch seine Reformen wurde die Berliner Universitéit zum Wegbereiter des modernen
Akademiebetriebs. Die urspriingliche Vorlesungsuniversitét avancierte durch seine Reformen
zur Arbeitsuniversitéit, indem Seminare und Institute eingerichtet wurden, in denen gemein-
sam geforscht wurde.

Q4: Wilhelm von Humboldt: Aus der Denkschrift Wilhelm von Humboldts, 17. Juni 1809
»Meiner Uberzeugung nach wird daher keine Gesetzgebung
Uber die Juden ihren Endzweck erreichen als nur diejenige,
welche das Wort Jude in keiner anderen Beziehung mehr aus-
zusprechen nétigt als in der religiosen, und ich wiirde daher
allein dafiir stimmen, Juden und Christen vollkommen gleich-
zustellen.

Was man einer volligen und plotzlichen Gleichstellung entge-
gensetzt, ist, dass dies ein Sprung von einem Extrem in ein
anderes sein wirde, und die Gefahr, die daraus fiir den Staat
entstinde.

In dem Ersteren liegt offenbar ein Missverstandnis. Wenn ein

widernatirlicher Zustand in einen naturgemalen Ubergeht, so
ist kein Sprung, wenigstens gewiss kein bedenklicher, vorhan- Abbildung 3: Portrait von Wilhelm
den; diesen kann man nur da finden, wo ein widernatirlicher von Humboldt

mit wirklicher Uberspringung des natiirlichen in einen widernatiirlichen entgegengesetzter
Art Gberginge. Wer vom Knecht zum Herrn wird, der macht einen Sprung; denn Herren und
Knechte sind ungewdhnliche Erscheinungen. Aber wenn man bloR die Hande losbindet, die
erst gefesselt waren, der kommt nur dahin, wo alle Menschen von selbst sind [...].

Ich verstehe gern, dass ich die groBe Gefahr nicht einsehe. Was sie wenigstens in den Augen

aller vermindern muss, sind folgende Betrachtungen:

1. Der Staat Ubt eine genaue und strenge Polizeiaufsicht, und die nun gleichberechtigten
Juden werden den Gesetzen, gerade wie die Christen, zu gehorsamen gezwungen sein,
und dann ist keine Gefahr von ihnen zu besorgen.

2. Der Staat bestimme, wo die Beschaffenheit der Sache es erlaubt und erfordert, genau,
unter welchen Bedingungen und innerhalb welcher Grenzen jedes Gewerbe getrieben
werden soll, und der Jude wird wie der Christ gebunden sein, und kein Gewerbe wird,
was doch der einzige Zweck ist, leiden kénnen.

3. Wo der Jude ein Gewerbe zweckwidrig betreibt, wie z.B. wenn er aus Ackerwirtschaft

Handelswirtschaft macht, wird ihn sein eigener Vorteil bald eines Besseres belehren.
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4. Zu den Staatsamtern kann ja an sich nicht jeder Berechtigte gelangen, sondern es bedarf
einer eigenen Berufung des Staates. Hier hat derselbe also die Sache bestandig in der
Hand.

5. Die allgemeine Gefahr, dass die Juden die Christen verdrangen wiirden, ist an sich chima-
rischl, sie wird aber auch nur durch einen wahren Zirkel im Rdsonnement zur Gefahr, in-
dem man erst gern den Unterschied zwischen Juden und Christen politisch aufheben
mochte und dann wieder annimmt, dass es auch politisch dennoch nicht gleichgiiltig sei,
ob ein Gewerbe, auch gleich gut, von einem Juden oder Christen getrieben wurde.«

© Klett Verlag
aus: Rolf Ballof, Heide Bergfeld, Wolfgang Geiger, Edith Hambach, Martin Liepach, Angelika Riebe (Hrsg.):
Deutsch-judische Geschichte. (Tempora: Quellen zu Geschichte und Politik). Stuttgart/Leipzig 2007, S. 43f.

! chimérisch: ein Trugschluss sein.
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Arbeitsblatt zur dritten Gruppe: Nicht-jliidische Stimmen zur
Judenemanzipation

Arbeitsauftrag: Bearbeitet die Aufgaben auf dem Arbeitsblatt und stellt eure Er-
gebnisse in einem Kurzreferat (etwa 5 Minuten) vor. Wahlt fir die Prasentation
eine OHP-Folie.

1. Ordnet die Texte von Dohm und Humboldt als Quelle ein (Autor, Titel, Textart, Er-
scheinungsort und -jahr, Quellengattung, historischer Kontext).

2. Fasst zusammen, wie Dohm und Humboldt die Notwendigkeit einer gesellschaftli-
chen Gleichstellung der jiidischen Bevélkerung begriinden. Was schiatzt Dohm an
der jiidischen Tradition im Vergleich zur christlichen?

3. Skizziert, wie sich Humboldt eine politische und 6konomische Gleichstellung von
Juden und Christen vorstelit.
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Vierte Gruppe: Die Haskala-Zeitschrift Sulamith und ihr Herausgeber

Die Zeitschrift Sulamith erschien zwischen 1806 und 1843 in acht Jahrgéngen und war die
erste jiidische Zeitschrift in deutscher Sprache. Namensgeber der Zeitschrift war der biblische
Name Sulamith (dt. »die Friedfertige) aus dem Hohelied des Salomon. Die Zeitschrift wurde
von dem deutsch-jiidischen Publizisten David Frinkel (1779-1865) und Joseph Wolf (1762-
1826) herausgegeben. Der anfingliche Untertitel der Zeitschrift »Eine Zeitschrift zur Beférde-
rung der Kultur und Humanitét unter den Israeliten« verweist auf das jiidische Selbstver-
stdndnis der Herausgeber. Der Begriff »israelit« spielt auf die biblischen zwdlf Stdmme Israels
und seiner Nachfolger an, dem genealogischen Ursprung des Volkes Israel. Die Zeitschrift
Sulamith trat — den aufklérerischen Idealen der Maskilim folgend — fiir ein tolerantes, aufge-
kldrtes und offenes Judentum ein.

Q 5: Joseph Wolff: Inhalt, Zweck und Titel dieser Zeit-
schrift [Sulamith], 1806 Sulamith,

»Jedes Volk hat seine eigenen Anlagen und Bedirfnisse, “ee
Srirfdeift per Befledorung der Kuleer xod Numaniiie

wuter bee pEbifdce Rarion

seine eigenen Begriffe und Fahigkeiten. In seinem

friheren Entstehen haben sie ihren Grund, in der Art

L 3sdegangen IL Sanaes o, Deft r1hey.

seiner Organisation ihre Selbststandigkeit und Dauer,

und sind daher, als wesentliche Eigenschaften, von der L
Oer Winfd

Existenz desselben untrennbar. Der uneingenommene Bt s Daboib i

Menschenbeobachter wird sie nicht in Nebendingen o e i

und Zufilligkeiten suchen, er wird nicht muthwillig stre- oy o gy L

Mu Bidales fmrs Toof Mpmnd,
Glode o by Com', = Blay peoizwsd,

. . . Nt sod) o Rufee g,
schencharakter entdecken zu wollen; denn hier findet et Ward Eate 54, i W

er nur den Menschen, nicht das Besondere, das Natio- L

ben, den Grund ihres Seyns in dem allgemeinen Men-

nelle, das Menschen von Menschen unterschiedet. Jedes Volk ist daher auch einer Bildung,
einer Sittenverbesserung nicht unfdhig. Ist es erwiesen, Abbildung 4: Frontseite einer Ausgabe
daR die Elemente, die sein Wesen begriinden, urspriing- von Sulamith

lich gut, dal® Stoff und Form seinem innern Werthe gemal} gewesen sind: so wird niemand in
Abrede seyn, daR nur die besonderen Umstdnde in dem langen und vielfachen Lauf seiner
Geschichte, die den Gesichtspunkt desselben allmahlich entriickten, das Ganze umgebildet
haben, und in einer verdanderten, oft nachtheiligen Gestalt erscheinen lassen. Bringet jene in
ihre vorige Lage und Ordnung, und das Ganze stehet wieder in seiner vélligen Schoénheit da.
Nur muB die Bildung aus ihm selbst hervorgehen, die Keime eigner Kultur miissen von Neu-
em entwickelt werden, wenn unsere Bemiihung nicht fruchtlos seyn soll. [...]

Still und friedlich wird Sulamith ihr Werk beginnen, und stets ihrem Zwecke getreu bleiben,
dem einzigen Zwecke: Entwicklung der intensiven Bildungsfahigkeit der Juden, um sie fiir das
Gute, dessen sich unser Zeitalter zu erfreuen hat, ganz empfanglich zu machen; damit auch
die Kinder Israel an dem erhabenen Denkmale, da die Geschichte den erlauchten Regenten
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unserer Zeit errichtet, entzlickt und dankvoll hinzutreten mogen, um die Inschrift daraus zu
graben: Euch weihen sich unsere Herzen, Euch, die lhr vom Geiste der Humanitat und Libera-
litat belebt, einem gebeugten Volke seine verlorenen Rechte wieder erteilet — !«

aus: Joseph Wolf: Inhalt, Zweck und Titel dieser Zeitschrift. In: Sulamith. Zeitschrift zur Beférderung der Kultur
und Humanitat unter der jidischen Nation. 1. Jg, Bd. 1, H. 1 (1806), S. 1-11.
Online unter: http://sammlungen.ub.uni-frankfurt.de/cm/nav/index/all [zuletzt aufgerufen: 03.03.2015].

Q 6: David Frankel: Einige beherzigungswerthe Erinnerungen, 1806

Der kluge Mensch hdlt sein Wissen bescheiden zurtick,
der ruhmsredige Thor schreiet seine Unwissenheit
aus.

Spriiche Salomonis Kap. 12 V. 23

»Woher mag es wohl kommen, dall man unter den heutigen Juden so manche antrifft, die
den Philosophen spielen, ohne die mindeste richtige Ansicht von Philosophie zu haben, die
mit einer erbarmlichen Selbstgenigsamkeit, iber die wichtigsten Gegenstande, ohne Scheu,
so laut und cathegorisch ihr Urteil fallen, als ob es von allen Sachkennen schon langst als
Axiom aufgestellt ware und Uberhaupt keiner eigentlichen Priifung mehr bediirfe; woher
mag es wohl kommen, dal} diese Art Leute Uberall mit wichtiger Miene ihr winziges Ich so
gerne geltend zu machen sich bestreben, ohne dal3 sie jedoch oft im Stande waren, auch nur
den kleinsten Gedanken systematisch, logisch und grammatikalisch, selbst orthographisch
gehorig niederzuschreiben?

Diese Frage muB sich unstreitig einem jeden gebildeten Menschen aufdringen, welcher der-
gleichen geschwatzige Encyclop‘cidisten2 der lacherlichsten Behauptungen, die in unseren
Zeiten nicht selten sind, ofters sieht und hort. Das Auffallendste bei dieser Sache ist, daR
solche dummdreiste Vernlinftler gerade sehr oft unter dem gewoéhnlichen Haufen wahrzu-
nehmen sind, denen man sogar beim ersten Blicke den Mangel einer gehorigen Bildung
gleich ansehen kann, und bei welchem man folglich solche anmaRende Sentenzkramerei
keineswegs erwarten dirfte. Dergleichen raisonnirende Wesen zeichnen sich zu ihrem
Nachtheile selbst von jedem Alltagsmenschen der Christenheit auf eine auffallende Weise
aus; denn wie hochst selten hort man wohl z.B. den gewdhnlichen Handwerksmann vom
wissenschaftlichen Fache oder von sonst wichtigen Dingen, die ausser seinem Kreise liegen,
laut und diktatorisch reden. [...]

Die Beantwortung dieser Frage liegt, wie uns diinkt, ziemlich nahe. Der Grund jener sonder-
baren Erscheinungen liegt bloR darin, dal} bis jetzt [...] flr die Erziehung und Bildung der jdi-
schen Jugend wenig oder gar nichts gethan wurde. Viele unserer Glaubensgenossen wuch-
sen roh und unwissend heran. [...]

2 Als Enzyklopadisten werden die Beitrdger der franzdsischen Encyclopédie ou Dictionnaire raisonné des sci-
ences, des arts et des métiers zwischen (1751-1765) bezeichnet. Sie gelten als zentrale Wegbereiter der europa-

ischen Aufklarung. Hier wird der Begriff bewusst ironisch verwendet.
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Ganz anders aber verhalt es sich hingegen, wenn ein solcher Mensch einen andern, in unse-
ren Tagen leider! sehr gewohnlichen Weg einschlagt, wenn er sich von seinen ehemaligen
Verhaltnissen, die, so viel er einzusehen vermag, mit dem Zeitgeiste im Contrast stehen,
schnell loszumachen sucht. Von dem elektrischen Schlage des Augenblicks ergriffen, kriecht
nun mit einem Male aus der Puppe des Rabbiniten ein neuer tollkiihner Philosoph hervor,
der mit seinem allwissenden Blicke jedes andere Talent verachtet und nur seine liebe Per-
sonlichkeit als ein Wesen hoherer Regionen verkiindigt. — Das Lacheln der Vernlinftigen, de-
nen seine AnmalRung auffallt, bemerkt er freilich nicht, oder halt es wenigstens mitleidvoll
fiir eine geringfligige Erbarmlichkeit. — Da steht er denn nun, der neue Verninftler und thut
sich recht viel darauf zu Gute, daR er alle religiosen Grundsatze tiber den Haufen warf, und
Religion ihm nur als Hirngespinst erscheint. Welches Bessere er aber wohl daflir annahm?
Diese Frage dirfte sich freilich nicht gut beantworten lallen: denn Annehmen ist nun einmal
die Sache eines solchen Afteraufgeklarten ohne Erziehung, Bildung und Kenntnisse, ganz und
gar nicht; Verwerfen nur ist sein Losungswort, nur los will er seyn das Joch der Religion (und
wer weild es nicht, daR die reine Religion, aus einem Schatze von moralischen Lebensregeln
besteht?) und mit demselben folglich auch zugleich das der moralischen Convenienz, wie er
die Moralitdat gewohnlich zu nennen pflegt. Neuere gute Grundsatze sich eigen zu machen,
ist keineswegs seine Sache.

Wir wollen indessen hier unsern werthen Lesern den Gang schildern, welchen die Selbstbil-
dung gewdhnlich bei einem solchen saubern Herrn nahm, und es alsdann ihrer eignen weite-
ren Beurtheilung Giberlassen, welche Aufmerksamkeit derselbe wohl verdiene.«

aus: David Ben Mose Frankel: Einige beherzigungswerthe Erinnerungen. In: Sulamith. Zeitschrift zur Beférde-
rung der Kultur und Humanitat unter der jadischen Nation. 1. Jg., Bd. 1, H. 4 (1806), S. 306-314.
Online unter: http://sammlungen.ub.uni-frankfurt.de/cm/nav/index/all [zuletzt aufgerufen: 03.03.2015].
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Arbeitsblatt vierte Gruppe: Die Haskala-Zeitschrift Sulamith und ihr
Herausgeber

Arbeitsauftrag: Bearbeitet die Aufgaben auf dem Arbeitsblatt und stellt eure Er-

gebnisse in einem Kurzreferat (etwa 5 Minuten) vor. Wahlt fir die Prasentation
eine OHP-Folie.

1. Ordnet die Texte als Quelle ein (Autor, Titel, Textart, Erscheinungsort und -jahr,
Quellengattung, historischer Kontext).

2. Skizziert, worin Zweck und Ziele der Zeitschrift Sulamith bestehen:

3. Beschreibt, welchen neuen Menschentypus unter den jiidischen Zeitgenossen David
Frankel in seinen Erinnerungen ausmacht. Welche Ursachen macht Frankel fiir die-
se Entwicklung verantwortlich?
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Flinfte Gruppe: Reform der Erziehung und Bildung

Peter Beer (1758-1838) war ein aus Béhmen stammender jlidischer Pédagoge und Reformer.
Durch seine enge Verbindungen zur deutsch-jiidischen Lehranstalt in Prag engagierte sich
Beer im Bereich der jlidischen Bildung und Erziehung sowie der religiésen Reform. Ebenso
verfasste er jiidische Lehrblicher (u.a. Toldot Israel 1796) und leistete einen Beitrag zur mo-
dernen jlidischen Geschichtsschreibung (Geschichte der Juden 1808). Das Bestreben nach
einer reformierten jiidischen Erziehung zur Zeit der Haskala manifestierte sich in der Berliner
jlidischen Freischule, die 1778 von David Friedldnder, Daniel Itzig, Saul Ascher und Lazarus
Bendavid gegriindet worden war. Hier wurden erstmals naturwissenschaftliche Fécher unter-
richtet und das Talmudstudium (das Studium der jiidischen Gesetze) wurde durch das Studi-
um moderner Sprachen und der hebrdischen Grammatik ersetzt.

Q 7: Peter Beer: Uber Unterricht und Erziehung zur Moral, 1811
»Sowenig der rohe umgeformte Marmorblock durch

bloBen Zufall, ohne den geschickten MeiRRel eines
gelibten Bildners zur systematischen Figur gedeihen
kann; so wenig das unter der Erde unter einer grolRen
Menge unedlen Erzes tief verborgen liegende Gold-
kornchen, ohne die thatigste und angestrengteste
Mihe fleiBiger Arbeiter, sich selbst zu Tageslicht zu
fordern, und von seinen Schlacken zu reinigen im
Stande ist, umso weniger vermag der sich selbst
Uberlassene, in der Erziehung und dem Unterrichte
verwahrlose Mensch ein fir die menschliche und
staatsbirgerliche Gesellschaft brauchbares Glied zu
werden.

Wenn nun dieser in seiner Jugend der Willkiir seiner
Neigungen und Leidenschaften preis gegeben wird;

e

wenn seine mannigfaltige und verschiedenartige See-

Abbildung 5: Portrait von Peter Beer lenkrdfte und Anlagen nicht angebauet, geordnet
und kultivirt werden, wenn derselbe nicht durch tha-
tiges und rastloses Streben wohlthatiger Eltern und Lehrer, vorziiglich durch ihr vorleuch-
tendes Beispiel zu jenem groBen Zweck seines Daseyns, zu dem der Urheber der Natur ihn
bestimmt hat, namlich zur Liebe Gottes und des Nachsten, hingeleitet wird, so wird er, da er
seine Seelen- und Koérperkrafte fir das Beste des Allgemeinen anzuwenden, und seine Be-
gierden und Leidenschaften zu bezahmen und gelernt hat, von Abgrund zu Abgrund mit un-
widerstehlicher Gewalt hingerissen, und sinkt, trotz der Fahigkeit eines Engels, die Gott in
seine Seele gelegt hat, tief, sehr tief unter das Thier hinab.
Erziehung und Unterricht ist das machtigste Schwung- und Triebrad, den Vollkommenheiten

eines Seraphs — so weit es dem Menschen hienieden moglich ist — uns zu ndhern, oder dem

© Abteilung fur Judische Geschichte und Kultur UE »Haskala«
LMU Miinchen Christoffer Leber



Verworfensein der Geschopfe ahnlich zu werden. Diese, nachdem sie schlecht oder gut an-
gewendet werden, sind die sichersten Mittel, dem Menschen die Welt in einen Himmel oder
Holle zu verwandeln, und durch Hunderte der Beispiele der Itzt- und Vorwelt ware ich im
Stande es zu erproben, dal} eine vernachldRigte oder sorgfiltige Erziehung, ein schlechter
oder guter Unterricht, das Wohl oder Weh der Menschheit beférdert.

Wenn nun die Erziehung und Unterricht die einzige Basis ist, worauf die Gliick- oder Un-
glickseligkeit eines Menschen diel3- und jenseits des Grabes gegriindet ist, so ist unfehlbar
der erste und kraftigste Grundpfeiler, worauf das ganze Gebaude sich fuBlt, die Moral, oder
welches einerlei ist, der Unterricht von den Pflichten des Menschen. Die Moral bildet unsern
Verstand zur Weisheit, und unser Herz zur Tugend. Sie lehrt uns, was unser wahres Glick,
unser hdchstes Gut sey, oder mit anderen Worten: Sie unterweist uns in demjenigen, was
fiir ein Geschopf, welches aus einem unsterblichen Geiste und einem hinfalligen Kérper be-
steht, am zutraglichsten, der Ruhe der Seele und der duBerlichen Wohlfahrt am gemeflens-
ten sey, und auf welchem Wege, durch welche Mittel wir am sichersten zu diesem Ziele ge-
langen kdnnen.

Ein Blick auf uns selbst, und wir finden uns mit mannigfaltigen Kraften und Neigungen verse-
hen, wir haben verschiedenartige Bedirfnisse, fihlen einen unwiderstehlichen Trieb zum
Leben, und einen Hang zum Vergniigen. Wir finden ferner, daR diese Vergniigen nicht von
einerlei Dauer, nicht von einerlei Folgen, und nicht von einerlei Nachempfindungen sind. Wir
finden, daR deren manche fliichtig, andere anhaltend sind; dafl nach dem Genusse einiger,
wir in uns Beifall, bei anderen hingegen Reue, Schaam und Unwillen empfinden. [...]

Die Grundsatze der Moral , dieser Feuersaule dem menschlichen Geiste, die ihm seine Wege
alle beleuchtet, um ihn auf das ihm daselbst aufstofRende Gute und Bdse aufmerksam zu
machen, und ihn seinem Ziele um so treffender naher zu bringen, sind sehr einfach: Liebe
Gott lber alles, und deinen Ndchsten wie dich selbst. Dies ist der Text, das librige — Kommen-
tar. Denn Gott lieben, setzt voraus ihn kennen, und heillt zugleich ihn verehren, anbeten,
sich seinen Befehlen und Schickungen ohne Ausnahme unterwerfen, Dankbarkeit und Ver-
trauen im hochsten Grade gegen ihn fihlen, und seine Vollkommenheiten und Werke be-
wundern. So wie Liebe des Nachsten wie sich selbst, alle Pflichten, die dem Menschen gegen
sich selbst und seinen Mitmenschen obliegen, concentrirt in sich fallt, eben so leicht sind die
Mittel zur Auslibung dieser Grundsatze zu fassen und auszuiiben. Sie bestehen in Ansehung
der Pflichten gegen Gott: in Betrachtung seiner Werke, in liebe- und ehrfurchtsvollen Gesin-
nungen und AeulRerungen gegen ihn, im Vertrauen auf seine Vorsehung und Ergebung in
seinen Willen. In Betreff der Pflichten gegen uns selbst sind die Mittel: MaRigung und Be-
herrschung unsrer Leidenschaften. Flei und Arbeitsamkeit in unserem Berufe, so wie Be-
scheidenheit und Demuth im Gliicke, und Gelassenheit und Geduld im Ungliick. Endlich in
Betreff gegen unsere Nebenmenschen, ist Gerechtigkeit im Allgemeinen und Liebe nach ver-
schiedenen Verhaltnissen, das einzige Mittel.

Man siehet also aus dieser Erklarung der Moral, daR ihr EinfluR auf das ganze menschliche
Leben, des jugendlichen, mannlichen und hohen Alters, ja ihr Wirkungskreis auch bis jenseits
des Grabes sich erstrecke. Dal3 sie keine miiSige Weisheit der Schulen, keine kraftlose Nah-
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rung des Gedachtnisses, keine Wissenschaft sey, um damit zu prahlen: wohl aber ein Unter-
richt, den wir in unserm Herzen und Wandel, in der stillen Einsamkeit und im Gerausche der
grofRen Welt, in den Stunden der Arbeit und der Erholung, im Sonnenscheine des Gliicks, und
im triben Gewolke des Ungliicks, bei voller Gesundheit und auf dem Siechenbette, am Ran-
de des Grabes und fern davon, in allen Verhaltnissen des Lebens, als Kind, als Jiingling, als
Gatte, als Vater, als Freund, als Lehrer, als Schiiler, als Regent, als Unterthan, als Herrschaft,
als Dienender, als Biirger des Vaterlands, als Birger der Welt und als Blirger im Reiche Got-
tes befolgen sollen.«

© Waxmann Munster/New York

aus: Uta Lohmann, Ingrid Lohmann (Hrsg.): »Lerne Vernunftl« Jidische Erziehungsprogramme zwischen Tradi-
tion und Modernisierung. Quellentexte aus der Zeit der Haskala, 1760-1811. Minster/New York, S. 444f.
Urspriinglich erschienen in: Peter Beer: Unterricht und Erziehung zur Moral. Antrittsrede an die Prager Jugend
gehalten am 16. Juli 1811. In. Sulamith. 3 Jg., Bd. 2, H. 6 (1811), S. 362-372.
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Arbeitsblatt flinfte Gruppe: Reform der Erziehung und Bildung

gebnisse in einem Kurzreferat (etwa 5 Minuten) vor. Wahlt fir die Prdsentation
eine OHP-Folie.

g Arbeitsauftrag: Bearbeitet die Aufgaben auf dem Arbeitsblatt und stellt eure Er-

1. Ordnet Beers Text als Quelle ein (Autor, Titel, Textart, Erscheinungsort und -jahr,
Quellengattung, historischer Kontext).

2. Beschreibt, worin Peter Beer das Potential und die Aufgaben von Erziehung und
Bildung sieht.

3. Erldutert, welche Rolle in diesem Kontext die Moral spielt.
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Sechste Gruppe: Reform der Sprache — Wiederbelebung des Hebrai-
schen

Jehuda Ben Zeev (1764-1811) wurde in der Néhe von Krakau geboren, siedelte spdter nach
Berlin iiber, bevor er nach Breslau ging. Als aktiver Teilnehmer der Haskala-Bewegung publi-
Zierte er in der aufkldrerischen Zeitschrift Ha-Me’assef und schloss sich in Berlin jiidischen
Intellektuellenkreisen an. Ben Zeev war der erste jlidische Grammatiker und Lexikograph, der
zeitgendéssische Fragestellungen und Methoden der Sprachuntersuchung auf das Hebrdische
libertrug.

Q 8: Jehuda Ben Zeev: Einleitung zur Hebrdischen Sprachenlehre, 1796

»Die Eigenschaften, in denen der Mensch allen anderen
Lebewesen gegeniber einen Vorzug besitzt, in Ricksicht
auf seinen vorziiglichen Rang und die hohere Stufe seiner
Seele, sind der Verstand, die Rede und das Schreiben. Die
erste Eigenschaft, der Verstand, ist die ihm eigene Anlage,
alle erkennbaren Dinge zu verstehen und zu begreifen,
ihre Allgemeinheit und ihre Besonderheiten, und zwi-
schen wahr und falsch unterschieden zu kdnnen. Dieses
Vermogen ist in der Seele.

Die zweite Eigenschaft ist von minderem Rang als die ers-

te, aber sie ist notwendig fiir sie, namlich die Rede. Durch
sie Uberfiihrt der Erkennende sein Denkvermoégen von der o/ O

Potentialitat in die Aktualitat, und er ordnet seine Begriffe

mit sie bedeutenden Zeichen, um sie anderen mitzuteilen. Abbildung 6: Portrait von Jehuda
Die Offenbarung des Lichts des Verstandes durch die Rede BenZeev

gleicht der Offenbarung des Tageslichts durch die Sonne und des Lichts des Feuers durch
eine Kerze. Die dritte Eigenschaft, das Schreiben, das ist die ihm eigene Anlage, die in der
Rede durch Worter bezeichneten Gedanken und Begriffe in Figuren und Buchstaben schrift-
lich aufzuzeichnen. Das ist das zweite Redevermoégen. Denn wie die Absicht eines anderen
durch die Rede verstanden wird, so wird sie [auch] durch die Schrift verstanden. In gewisser
Hinsicht hat die Rede durch Schrift einen Vorzug vor der Rede der Zunge. Denn durch die
Schrift kann einer mit anderen sprechen, wahrend sie weit voneinander entfernt sind; und
durch die Schrift wird die Weisheit vielen Generationen aufbewahrt, und die Kenntnisse sind
in Blichern wie in einer Schatzkammer gehortet. Die drei Eigenschaften zusammen vollenden
den Begriff des Menschen, und sie lassen ihn zu seinem Ziel und Zweck gelangen, mit seinem
Leibe wie mit seiner Seele, solange er lebt wie an seinem Ende. [...]

Nachdem ich durch einen kleinen Beweis, den kein verstandiger Mensch, der jegliche Sache
mit dem Auge der Wahrheit untersucht, bestreiten wird, dargetan habe, dafl die Kenntnis

einer Sprache lberhaupt auf den Grund des Verstehens notwendig ist, will ich zurlickkehren,
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um zu erklaren, dal® die Kenntnis der heiligen Sprache im besonderen, der hebraischen Spra-
che, fir uns, die Anhanger der hebraischen Religion, auf Grund der Religion und der Moral
notwendig ist. Ist doch die Sprache, in der Gott mit uns gesprochen hat, um uns seine Sat-
zungen und Gesetze zu lehren, in ihr ist die Thora aufgezeichnet, mit den Geboten, die der
Mensch tun soll und in denen er lebt [Lev 18.5], in ihr sind uns die Taten unserer Vater er-
zahlt, seit wir ein Volk geworden sind, und die Gnadenerweise Gottes, die er an uns gelibt
hat, seit er unsere Vater erwadhlte. Wie sollten wir die Worte der Erzahlungen und ihre Be-
deutungen verstehen kdnnen, ohne den Weg der Sprache zu verstehen, ihre allgemeinen
Regeln, ihre Besonderheiten und ihre grammatischen Feinheiten?

Wenn es in den Sprachen der Volker, die erst jlingst hervorgekommene Neulinge sind — und
sie und die, die sie sprechen, sind in ihrem Heimatland —, keinen Weg gibt, ihre Blicher ge-
nau zu verstehen, ohne die Wege dieser Sprache und ihrer Grammatik zu kennen, gilt das
dann nicht erst recht flr unsere heilige Sprache, die so alt ist wie alle Tage der Welt, vom
Tage ihrer Griindung an, und die von ihrem Heimatland so fern ist wie der Osten vom Wes-
ten? Wie konnte einem ein wahrhafter Anhanger der Religion einfallen, der Tag und Nacht
ihre Blicher studiert und dartber nachsinnt, ohne die Wege der Sprache zu kennen, in der
die Bicher geschrieben sind. Ware es denn zu glauben, wenn es erzahlt wiirde, lehrten und
Gewohnheit und Wirklichkeit nicht seine Wahrheit? Aber die Ursachen, die dazu fihrten,
dal} die Menschheit unserer Volksmenge sich gegen die Kenntnis dieser Wissenschaft ver-
schlof3, ihrer zu gedenken, ist mir zu langwierig, und teilweise werden sie dir in dem, was ich
im Folgenden sagen werde, offenbart werden.

In keiner Sprache, sofern man mit ihr das von ihr beabsichtigte Ziel vollkommen erreichen
kann, sollte etwas fehlen, so dal der Sprechende darin seine Gedanken nicht offenbaren
kann, und es sollten genug Worter in ihr vorhanden sein, um jedes Ding zu bezeichnen und
jeden Gedanken zu offenbaren. Wenn wir unsere Sprache untersuchen, werden wir feststel-
len, daB sie mangelhaft und unzulanglich ist und dem Sprechenden die Wérter nicht so, wie
er es wiinscht, zu Gebote stehen. Es ist unmaoglich, daB sie an sich mangelhaft ist. Denn die
gepragte Sprache ist fir jede Sache, die der Mensch sagen kann, gepragt worden, zumal da
sie gottlich ist. Es ware nicht moglich, dal} sie eine gestutzte Sprache ist, denn in den in ihr
verfallten Blchern unter den heiligen Blichern gewahrte sie den Verfassern alles, was sie
winschten, und sie dehnten in ihr ihre Erkenntnis aus, ohne irgendeinen Mangel. Daraus ist
bewiesen, dal} sie nicht an sich mangelhaft ist, sondern auf Grund unseres geringen Wissens
Uber sie [...]«

© Waxmann Minster/New York

aus: Uta Lohmann, Ingrid Lohmann (Hrsg.): »Lerne Vernunftl« Jidische Erziehungsprogramme zwischen Traditi-
on und Modernisierung. Quellentexte aus der Zeit der Haskala, 1760-1811. Miinster/New York, S. 211-213.
Urspriinglich erschienen in: Jehuda Leib Ben-Zeev: Talmud leshon ‘ivri. Breslau: In der Kéniglich PreuRischen
Stadt-Buch-druckerey. 5556 (1795).
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Arbeitsblatt sechste Gruppe: Reform der Sprache — Wiederbelebung
des Hebraischen

Arbeitsauftrag: Bearbeitet die Aufgaben auf dem Arbeitsblatt und stellt eure

Ergebnisse in einem Kurzreferat (etwa 5 Minuten) vor. Wahlt fir die Prasenta-

tion eine OHP-Folie.

1. Ordnet den Text Jehuda Ben Zeevs als Quelle ein (Autor, Titel, Textart, Erschei-
nungsort und -jahr, Quellengattung, historischer Kontext).

2. Zeigt auf, worin sich der Mensch nach Jehuda Ben Zeev von allen anderen Lebewe-
sen unterscheidet.

3. Beschreibt, inwiefern die Erforschung der hebraischen Sprache grundlegend fiir das
Verstandnis der jiidischen Religion ist.
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